Lama Rinczen

Co dobrego moze przyniesc¢

spotkanie nieteistycznego buddyzmu

z religiami teistycznymi?

Artykut ten zostat zamieszczony w publikacji "Wielo$¢ religii - jednos$¢ prawdy". Pod red. Marka

Kity. Krakow: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, 2011.
Biblioteka Ekumenii i Dialogu tom 35, ISBN 978-83-7438-293-9

O autorze:

Lama Waldemar Zych (Lama Rinczen) praktykuje buddyzm
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Azji i Europy Zachodniej, aby studiowalé nauki Buddy w
tamtejszych osrodkach buddyjskich.

Uczyt sie gtéwnie pod kierunkiem czcigodnego Tengi Rinpoczego,
opata klasztoru Bencien. Po ukornczeniu odpowiednich studiow i
przygotowan spedzit cztery i pdét roku w tradycyjnym
odosobnieniu medytacyjnym, uzyskujgc tytut lamy, czyli kaptana
buddyjskiego. Od lat naucza buddyzmu w Europie Zachodniej i w
Polsce.
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patronatem Jego Swigtobliwosci Dalajlamy, a takze przewodniczacym Rady Zwigzku

Buddyjskiego Tradycji Karma Kamtzang w Polsce.



Spogladajac na przedstawicieli wielkich religii $wiata biorgcych udziat w tym
spotkaniu, nie sposéb nie zauwazy¢, ze buddyzm jest pod wieloma wzgledami
odmienny od reprezentowanych tu tradycji. Trzy pozostate religie - judaizm,
chrzescijanstwo oraz islam - majg pewne wspdlne cechy. Wszystkie zrodzity sie w
rejonie kultury Bliskiego Wschodu, dzielg wiare w jednego Boga Stwérce i sg od stuleci
obecne w Polsce, stanowigc nieodtgczng czesé¢ naszego dziedzictwa kulturowego.
Buddyzm powstat zas na odlegtym subkontynencie indyjskim, rozprzestrzenit sie na
Dalekim Wschodzie, a w samych Indiach praktycznie przestat istnie¢ w XII wieku. W
Polsce jest zjawiskiem zupetnie nowym. Pierwsze zorganizowane grupy buddyjskie
pojawity sie w naszym kraju dopiero w potowie lat siedemdziesiqgtych XX wieku. Ich
rozwdj doprowadzit stopniowo do powstania kilkunastu formalnie zarejestrowanych
zwigzkéw wyznaniowych. Dzi$, kiedy wiekszos$¢ dzieci pionierow polskiego buddyzmu
Swiadomie i z wolnego wyboru przyjmuje religie rodzicéw, mamy do czynienia ledwie z
drugim pokoleniem polskich wyznawcow tej religii. Liczni imigranci z krajow

tradycyjnie buddyjskich takze zamieszkujg nasz kraj od niedawna.

Ze wzgledu na te uwarunkowania historyczno-geograficzne nauki buddyjskie sg u
nas nie tylko mato znane, ale czesto btednie rozumiane i przedstawiane. W swojej
wypowiedzi postaram sie zatem odnies¢ do pytan i nieporozumien, z jakimi najczesciej

sie stykam.

Czy nieteistyczny buddyzm jest religia?
W tytule swojego wystgpienia uzytem okreslenia ,nieteistyczny buddyzm”,

swiadomie unikajac stowa ,ateistyczny”.

Réznic miedzy tymi terminami nie powinno sie sprowadza¢ jedynie do poziomu
lingwistycznego czy filozoficznego. Musimy pamietac¢ takze o kontekscie historyczno-
politycznym. Kiedy w stawnej ksigzce ,Przekroczy¢ prog nadziei” przeczytaliSmy, ze
buddyzm jest religig ateistyczng, zapytatem zaprzyjaznionego Tybetanczyka, co o tym
mysli. Ze smutkiem odpowiedziat: ,Wiesz przeciez, ze w imie ateizmu i walki z religig
zniszczono niemal wszystkie z szesciu tysiecy klasztoréw w Tybecie. Mnichow i mniszki
bito, ponizano i publicznie zmuszano do tamania celibatu. Z szesSciomilionowego
narodu tybetanskiego zgineto poéttora miliona ludzi. Kiedy kto$ teraz moéwi, ze to ja,

mnich buddyjski jestem ateistg, robi mi sie po prostu przykro”.



W naszym kraju ateizm przez lata takze kojarzyt sie z opozycjg wobec teizmu. To
jeden z wielu powoddéw, dla ktérych wole nazywa¢ buddyzm systemem

nieteistycznym.

W tym kontekscie ludzie czesto zadajq pytanie, czy buddyzm jest w ogdle religig?
Odpowiedz zalezy od przyjetej definicji. Jesli dla kogos$ pojecie to jest réwnoznaczne z
wiarg w Boga Stworce, to trzeba stwierdzié, ze w buddyzmie jej nie ma. Istnieje
jednak wiele innych pogladéw, ktére buddyzm wspoétdzieli z pozostatymi religiami. Jest
to przede wszystkim przekonanie, ze z chwilg $Smierci fizycznego ciata nie konczy sie
ludzka egzystencja. Po $mierci nadal istnie¢ bedzie kontynuacja ducha, duszy czy
swiadomosci - jakkolwiek nazwiemy ten niefizyczny aspekt naszego istnienia. Wspdlne
jest takze przeswiadczenie, ze nasze losy po S$mierci zalezg od czyndéw, jakich
dokonalismy za zycia. W buddyzmie istnieje tez pojecie modlitwy i wiara w to, ze
moze mie¢ ona wptyw na losy nasze i innych, pomagajac i zywym, i umartym. Pod

tym wzgledem buddyzm jest wiec religiq.

Kim jest Budda?
Czesto stysze pytanie: ,do kogo witasciwie modlg sie buddysci?”. Oczywiscie do

Buddy. Nalezy zatem wyjasni¢, jak rozumiemy to pojecie.

Zasadniczo w buddyzmie istniejg dwa gtdwne nurty, dwa podstawowe kierunki.
Pierwszym jest therawada, ktéra rozwijala sie gtdwnie w  krajach
potudniowoazjatyckich, takich jak Sri Lanka, Tajlandia, Birma czy Kambodza. Drugi to
buddyzm mahajany, ktéry rozprzestrzeniat sie od rejonu Himalajow po Mongolie,
Wietnam, Chiny, Koree i Japonie. Liczba wyznawcdw, rzecz jasna, nie jest kryterium
prawdziwosci zadnej doktryny, trzeba jednak stwierdzi¢, ze wiekszos$¢ buddystéw
praktykuje mahajane. W buddyzmie therawady nie znajdujemy wielu opiséw tego, co
stato sie z Buddg po tym, jak opuscit swoje ciato. Dla ludzkiego rozumu jest to po
prostu niepojmowalne, niemniej nigdzie, w zadnym $wietym tekscie tej tradycji nie
powiedziano, ze Budda przemingt i juz go nie ma. Ludzie Zachodu czesto prezentujg
Budde jako medrca z rodu Siakjéow - cztowieka o wysokiej etyce, ktéry miat co$
madrego do powiedzenia, a potem, jak kazdy smiertelnik, umart i odszedt. Buddyzm
therawady nie twierdzi, ze Budda zaprzestat swojego istnienia, jednak to, co dzieje sie
Z nim po opuszczeniu fizycznego ciata, pozostaje w sferze niewyrazalnej. Osiggniecie
stanu Buddy nie oznacza =zatem samounicestwienia, jak bywa to btednie

przedstawiane na Zachodzie.



W buddyzmie mahajany stan Buddy jest definiowany jako jednos$¢ trzech
aspektéw, zwanych w sanskrycie trzema Kajami. Kaja dostownie znaczy ciato, choc¢

oczywiscie nie w znaczeniu fizycznym.

Pierwszym z ciat jest Dharmakaja: Ciato Dharmy czy tez Kaja Ostatecznej Prawdy.
Dharmakaji nie da sie w zaden sposéb wyrazi¢ stowami. Klasyczne dzieto mahajany na
siedemdziesigqt dwa sposoby opisuje, czym Dharmakaja nie jest, lecz nie podaje, czym
ona jest. Dharmakaja nie ma formy. Nie jest ztozona z jakich$ czynnikdéw, wiec nie
moze sie rozpasc. Nie powstata w ustalonym czasie, zatem nie przestanie istnieé. Nie
znajduje sie w okreslonym miejscu. Nie da sie jej pozna¢ za pomoca zadnego ze
zmystow. Nie tylko nie mozna jej zobaczy¢, ustyszeé, powachac itd., ale takze nie
ogarniemy jej mysla, bowiem wykracza poza rozum. Okresla sie jg stowem Absolut
czy Ostateczna Prawda. Kiedy ustyszatem teologa protestanckiego moéwigcego, ze Bdg
jest tym, co nieuwarunkowane, niemal krzyknatem: ,alez przepraszam, pan podat

definicje Buddy!”.

Traktaty mahajany modwig, ze Dharmakaja to stan Buddy sam w sobie, jego
esencja, istota. Ws$rdd niezliczonych cech Dharmakaji wymienia sie nieograniczong
mitos$¢ i wspdiczucie wobec wszystkich bez wyjatku czujgcych istot. Poniewaz tej Kaji
nie mozemy postrzega¢ ani komunikowac sie z nig bezposrednio, emanowane sg z

niej, wiasnie jako przejaw mitosci i wspotczucia, Kaje foremne.

Istniejg dwa rodzaje foremnych Kaji z uwagi na tylez grup tych, ktérzy potrzebujgq
pomocy. Pierwszg jest Sambhogakaja, Kaja Wielkiej Szczesliwosci: formy Buddy,
przejawiajagce sie w Czystych Krainach, czyli - nazwijmy je w ten sposdéb -
buddyjskich rajach. Rozmaite formy Sambhogakaji manifestujg sie, by by¢
przewodnikami dla tych, ktérzy zdazyli osiagna¢ bardzo wysoki poziom rozwoju
duchowego: oczyscili juz ciezsze zastony umystu i sg catkowicie wolni od
emocjonalnych splamien. Jak mozna sie uczy¢ od Sambhogakaji? Trzeba osiagnac
pewien rodzaj duchowej czystosci - zwany pierwszym poziomem Bodhisattwy - i
umierajgc nie ulec zadnym negatywnym uczuciom, takim jak gniew. Dzieki czystemu
stanowi umystu oraz dobrym czynom z tego zywota odrodzimy sie w jednej z Czystych
Krain, gdzie bedziemy pobiera¢ nauki od Sambhogakaji i szybko przechodzi¢ przez
kolejne stopnie $ciezki Bodhisattwy prowadzgce do stanu Buddy. Osoby, ktére osiggng
owg duchowq czystos¢ juz za zycia, mogq uzyskac takie przewodnictwo w wizjach. W
ikonografii buddyjskiej jest wiele postaci Sambhogakaji. Majg one niebianski wyglad;
czesto liczne ramiona i twarze. Historia buddyzmu mahajany jest petna sSwietych,

ktérzy otrzymywali takie wizje na jawie, podczas medytacji lub we $nie. Statystyka



jest tu moze nie na miejscu, , ale wydaje sie, ze w tradycji buddyjskiej byto takich
wizjoneréw nawet wiecej niz w chrzescijanstwie. Oczywiscie mndstwo objawien
uznawano za nieautentyczne - w kanonie znalazty sie tylko niektére. Stad stary
dowcip, ktéry mozna chyba odnies¢ do kazdej religii: ,Kiedy przemawiasz do Buddy,

nazywa sie to modlitwg, ale gdy Budda przemawia do ciebie, to obted”.

I wreszcie trzeci aspekt Buddy, czyli Nirmanakaja, Kaja Emanacji: fizyczna
obecnos¢ Buddy w tym sSwiecie, aby nauczaé¢ zwyczajnych ludzi, ktérych umysty
obarczone sg nie tylko fundamentalng nieSwiadomoscig, ale takze emocjonalnymi
splamieniami i innymi stabosciami. Formy aktywnosci Nirmanakaji mogg by¢ rozmaite.
Najwznioslejsza z nich to historyczny Budda Siakjamuni, lecz nie jedyna. Sam Budda,
pytany przed $miercia przez ucznidow: ,do kogo mamy sie zwracaé, kiedy Ty
odejdziesz?”, odpowiadat: ,bede pojawiat sie w postaci niezliczonych nauczycieli”. Po
to, by pomagac ludziom zrozumiec¢ Prawde oraz wyprowadzac ich poza cierpienie, nie
trzeba uzywaé¢ nazw takich jak Budda czy buddyzm. Aktywnos$¢ Buddy moze
przejawiac¢ sie takze w formie lekarzy, naukowcdw, artystow. ROwniez nauczyciele
innych religii sg w buddyzmie czesto postrzegani jako formy aktywnosci Buddy, ktére
pojawiajg sie tak, by w okreslonym miejscu i czasie naucza¢ w sposoéb
najstosowniejszy, prowadzac ludzi do Prawdy. Z tego powodu w ducha nauk
buddyjskich wpisany jest szacunek dla innych religii.

Jak wspomniatem, wielu ludzi Zachodu przedstawia Budde po prostu jako
niezwykle madrego cztowieka. W konsekwencji padajgq pytania: ,do kogo modlg sie
buddysci?”. Dla buddysty z nurtu mahajany Budda, jak Chrystus dla chrzescijan, to
znacznie wiecej niz tylko medrzec. Budda to Dharmakaja - Absolut. I rownoczesnie
strumien niezliczonych form Sambhogakaji oraz Nirmanakaji, przejawiajacych sie
nieustannie, by nie$¢ pomoc wszystkiemu, co zyje. Zatem buddysci modlg sie do
Buddy. A poniewaz Dharmakaja przenika wszystko, modli¢ sie mozna zawsze i

wszedzie.

Buddyjska koncepcja pustki

Kolejnym zagadnieniem, ktore budzi wiele nieporozumien, jest buddyjskie pojecie
pustki. Kiedy okreslamy przedmioty naszego postrzegania jako puste, oznacza to
jedynie, ze zaden z nich nie stanowi niezaleznego od wszystkiego innego, samoistnego
bytu. Zjawiska powstajg poprzez wspdizalezne uwarunkowanie. Okreslony zbior
czastek elementarnych nazywamy atomem. Nie istnieje atom niezalezny od nich. W

swej istocie jest pojeciem pustym, nazwg nadawang zbiorowi innych elementéw.



Wielki zbior atomdéw nazywamy na przyktad dtugopisem. Nie istnieje jednak samoistny
dtugopis, niezalezny od czastek, ktére go tworza. Jest pustym pojeciem, co nie znaczy
przeciez, ze ten przedmiot sie nie przejawia. Pustka to cecha tego, co opisujemy, a nie
jaki$ samoistny byt. Co wiecej, méwimy, ze Dharmakaja takze jest pusta, poniewaz
nie mozna jej przypisa¢ zadnych znanych witasciwosci ani opisa¢ za pomocg pojec.
Pusta, czyli pozbawiona parametrow, jakie przypisujemy zwyktym przedmiotom
naszego postrzegania. Nie znaczy to jednak, ze Dharmakaji nie ma. Dharmakaja jest
w istocie pusta, ale jej naturg sgq mitos¢ i wspodtczucie. Pustka oraz wspdiczucie

Dharmakaji stanowig nierozerwalng jednosc.

Zapytat mnie kiedy$ pewien ksigdz: ,wiele styszatem o buddyjskiej pustce, ale
prosze mi powiedzie¢, czy jest ona osobowa?”. ,Przepraszam, ale wychowatem sie w
atmosferze ateizmu, a potem zostatem buddystg - odpartem szczerze. - Nie
rozumiem pojecia osobowy. Czy mowiac, ze Bog jest osobowy, chrzescijanie sugeruja,
ze Bog mysli o sobie: ja miatbym ochote na to i tamto? Temu pomoge, bo on mnie
lubi, a tamtemu nie, bo nie?”. Ksigdz odpowiedziat mi bardzo kroétko: ,Nie! Bog jest
mitosciq”. Zapewnitem wtedy, Zze moge przynies¢ stos kanonicznych tekstéw

buddyjskich, w ktorych roi sie od stwierdzen: ,pustka jest wspdtczuciem”.

Przyzna¢ musze, ze kiedy stysze o Bogu jako najwyzszej Prawdzie, ktéra jest
mitoscig, i porownuje to z koncepcjq trzech Kaji, dostrzegam wiele podobienstw, ale sg
tez istotne rdéznice. Bodaj najwazniejsza z nich to ta, ze Budda nie jest stworca.
Wedtug Buddy to my wszyscy wspéttworzymy ten Swiat. Jednak, cho¢ stwdrca nie
jest, moze pomagac istotom w tym S$wiecie. Szczegdtowe wyjasnienie tej kwestii
wymagatoby duzo szerszej dyskusji, ktéra wykracza poza ramy krétkiego wystgpienia.
Chciatbym jedynie podkresli¢, ze Budda nie zostawit istot z tego Swiata samym sobie.
Wcigz pracujq dla nich aktywnosci dwéch foremnych Kaji, lecz Budda nie moze nas
zbawi¢ wbrew naszej woli. Ostatnie stowa, jakie padty z ust Buddy Siakjamuniego,
brzmiaty: ,ja ukazatem wam Sciezke do wyzwolenia; od was zalezy, czy ja

przejdziecie”.

Czy chrzescijanin moze praktykowa¢ buddyzm?

To pytanie stysze dosy¢ czesto. Przede wszystkim w zwigzku z tym, ze
wspotczesnie niektorzy chrzescijanie prébujg stosowaé buddyjskie techniki
medytacyjne. Odpowiedz znow zalezy od jasnego zdefiniowania pojecia: , praktykowad
buddyzm”. Otéz buddystg zostaje sie po przez przyjecie potréjnego Schronienia: w

Buddzie, w jego Dharmie i jego Sandze. Dokonuje sie to podczas ceremonii, w ktorej



deklarujemy: ,przyjmuje i od teraz zawsze bede przyjmowac¢ Schronienie w Buddzie,
jako najwyzszym, nieomylnym Nauczycielu”. Po drugie przyjmujemy Schronienie w
Dharmie, czyli Nauce Buddy, a zatem uznajemy, ze jest to bezbtedna i najprawdziwsza
Sciezka. Po trzecie przyjmujemy Schronienie w Sandze, czyli spotecznosci tych, ktorzy

owe nauki przekazuja.

Z przyjeciem Schronienia wigzg sie pewne S$lubowania. Jednym z nich jest
zobowigzanie do nieprzyjmowania Schronienia w istotach, ktére nie s Buddami.
Starozytne pisma buddyjskie wymieniajg tu na przykfad duchy przyrody, ale takze, z
imienia, bogdéw hinduistycznych. Nie znaczy to wcale, ze bdstwa te traktowane sg
wrogo. Przeciwnie, mogg by¢ poteznymi sprzymierzeicami, same wcigz jednak

potrzebujg Schronienia w Buddzie.

Ludzie Zachodu, ktorzy sg zainteresowani wstgpieniem na buddyjskg Sciezke,
czesto zadajq pytanie, czy muszg wyrzec sie Chrystusa. Odpowiedz, jaka
nieodmiennie styszatem od wysokich rangg laméw tybetanskich, brzmiata: ,nie ma po
temu powodu”. Istotg nauki Buddy jest mitos¢ i wspotczucie, a gtdwnym przestaniem
Chrystusa — mitosierdzie. Poznajgc jego zycie wszyscy ci lamowie stwierdzajq, ze bez
watpienia wypetnia definicje Bodhisattwy, czyli kogos, kto catkowicie przedkfadat
dobro innych ponad wtasne. I tu pojawia sie zasadnicza réznica w podejsciu. Buddysci
widzg w Chrystusie jednego z wielkich Bodhisattwéw, dla chrzescijan jest on jedynym
Zbawicielem. Buddysta nie ma zatem problemu z péjsciem do kosciota i okazaniem
czci Chrystusowi, pozostaje jednak wierny pogladowi, ze to Budda jest Schronieniem

ostatecznym.

Nie wydaje mi sie, zeby wierzgc w Chrystusa jako jedynego Zbawiciela, mozna
byto przyjmowac Schronienie w Buddzie, nawet jesli szanuje sie jego rozlegte nauki o
etyce czy wspoditczuciu. Zupetnie inng kwestig jest natomiast korzystanie z technik
medytacyjnych, praktycznych c¢wiczen duchowych, jakie zostalty wypracowane w
tradycji buddyjskiej. Budda nie wykupit praw autorskich na medytacje i inne ¢wiczenia
umystu. Dziatat wytacznie po to, by pomagaé ludziom i innym istotom obdarzonym
umystami. Jesli te techniki stuzg komus$ w lepszym zrozumieniu wtasnej religii i byciu
dobrym cztowiekiem, to buddysci mogq sie z tego tylko cieszyé. Nie wydaje mi sie
jednak, by stosowanie zapozyczonych ¢wiczen ducha lub ciata bylo praktykowaniem
buddyzmu jako takiego. Bycie buddystg opiera sie przeciez na przyjeciu potréjnego

Schronienia w Buddzie, Dharmie i Sandze.



Co dobrego moze przyniesc spotkanie nieteistycznego buddyzmu
z religiami teistycznymi?

Musimy by¢ $wiadomi wielkich przemian spotecznych, jakie przyniést ze sobg
niezwykty rozwdj techniki w ubiegtym stuleciu. Zyjemy w czasach, w ktérych $wiat
coraz bardziej staje sie globalng wioska. Widzimy to takze i tu, w Polsce. Jeszcze za
mojej miodosci zobaczenie na ulicy mego miasta cztlowieka z innego kontynentu byto
prawdziwg sensacjq. Wmawiano nam takze, ze jesteSmy krajem jednego narodu i
jednego S$wiatopogladu. Dzi$ nie tylko coraz wiecej Polakdéw podrézuje po catym
Swiecie i poznaje rézne zwyczaje, ale tez coraz bardziej widoczna jest obecnos¢ w
Polsce innych narodowosci i kultur. Poza osiadtymi z dawien dawna mniejszos$ciami
etnicznymi i religijnymi, wspédtdzielg juz z nami kraj chocby dziesigtki tysiecy Azjatow
z Dalekiego Wschodu, ktérzy wychowali sie w kulturze buddyjskiej. Statystyki
pokazuja, ze rosnie tez liczba przybyszow z krajow arabskich oraz rodzimych
wyznawcow islamu. Wiemy z rozmaitych opracowan, ze staty przyrost mieszkancow
obcego pochodzenia bedzie nie tylko procesem trwatym i nieodwracalnym, ale takze
koniecznym dla rozwoju naszego kraju. Doswiadczenia wielu miejsc na Swiecie
pokazaty, ze na dluzszgq mete rézne kultury i spotecznosci nie powinny zy¢ obok siebie
w zamknietych gettach, gdyz prowadzi to do napie¢ i wrogosci, narastajacych z
powodu nieznajomosci i uprzedzen wobec ,innych” oraz niezrozumienia reakcji i
postaw, jakie wyptywajq z okresSlonych uwarunkowan kulturowo-religijnych. W
naszych czasach poznawanie obcych religii i kultur nie tylko przestato by¢ fanaberia,
ale jest wrecz konieczne, abysmy mogli zy¢ z sobg w harmonii. Zatem dialog miedzy

religiami stanowi wartos¢ spoteczna.

Spotkanie z ludzmi o odmiennych pogladach moze by¢ tez czynnikiem
inspirujgcym do pogtebienia wiasnej duchowosci, co wcale nie musi oznaczac
zapozyczania elementow innej wiary i tworzenia w ten sposdb jakiegos panreligijnego
konglomeratu. Jako buddysta mam gtebokie przekonanie, ze buddyzm jest kompletng
i nieomylng duchowg Sciezkg. A zatem, choc dialog z chrzescijanami inspiruje mnie do
przemyslenia réznych aspektéw wiasnego zycia i stanowi zachete do pogtebienia
praktyki duchowej, nie odczuwam potrzeby uczenia sie od chrzescijan techniki
kleczenia przy modlitwie, odmawiania rdézanca czy lezenia krzyzem. Nie oczekuje
takze, by chrzescijanie zaczeli przyjmowac¢ komunie $wietq siedzac w pozycji lotosu!
Wierze, ze chrzescijanstwo jest stanie w petni zaspokoi¢ potrzeby duchowe swoich
wyznawcow i ze nie brakuje w nim zadnego elementu. Kazda matka kocha najbardziej

wiasne dziecko i uwaza je za najpiekniejsze. Podobnie ja jestem Swiecie przekonany,



ze buddyzm jest najlepszg religia... dla mnie. I z calg pewnoscig chrzescijanstwo
stanowi najlepszg religie dla chrzescijanina, islam dla muzutmanina, a judaizm dla

jego wyznawcy.

Sam lepiej zrozumiatem pewne nauki buddyjskie, gdy objasniono mi, jak
podchodzg do podobnych zagadnien chrzescijanie. Zdarzyto mi sie tez stysze¢ od
chrzescijan, ze ta czy inna prawda buddyjska zainspirowata ich do przemyslen i
Swiezego spojrzenia na swojg religie.

Madrze prowadzony dialog miedzyreligijny moze by¢ zatem istotnym czynnikiem
prowadzacym do pogtebienia wiasnej duchowosci, a takze inspirowaé obserwatoréw
takiego spotkania. W obliczu coraz powszechniejszego konsumeryzmu i komercjalizacji
wielu dziedzin, dialog miedzyreligijny powinien zacheca¢ do poszukiwania wartosci
duchowych, przyblizajac nie tylko ostateczne cele religii, ale i tchnac w doczesne zycie

wiekszg wrazliwos¢ spoteczng oraz harmonie.

Zasadniczym celem spotkania nieteistycznego buddyzmu z religiami teistycznymi
jest wzajemne poznanie. To bardzo istotne, bo dzieki niemu pokonamy brak wiedzy.
Znikng obawy i uprzedzenia. Najwazniejszym przestaniem wszystkich wielkich religii
jest mitos¢ wobec innych ludzi. Wiemy, jak wiele cierpienia zadano w tym Swiecie
przez niedostrzeganie cztowieczenstwa w tych, ktérzy osmielili sie wierzy¢ i mysle¢ w
sposéb odmienny. Jak moglibysmy oczekiwa¢ wyrozumiatosci i tolerancji od zwyktych
wyznawcoéw, gdyby kaptani nie byli w stanie wskaza¢ tej drogi wiasnym przyktadem?
Sam fakt spotkania takiego jak ta konferencja, w czasie ktorej kaptani i
przedstawiciele réznych religii zasiadajq przy jednym stole i w atmosferze szacunku

prowadzg ze sobg dialog, uwazam za rzecz w najwyzszym stopniu pozyteczna.



